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Resumo

Este ensaio traz uma reflexdo sobre os pressupostos do didlogo “Antigos e Modernos” no horizonte da
tradicdo do pensamento historiografico. A intriga por que é equacionado esse didlogo que presentifica
os aportes dos Antigos na atualidade dos Modernos é evocada pela contraposicao entre o “fardo” e
o “fio”, ambos situados em contraposicdo a ideia de historia magistra vitae. O “fio”, (re)considerado
como metafora de apreensdo historiografica do “fardo”, é posto em questdao de modo a interpelar que
relagcdo os Modernos estabelecem com os Antigos. Sugere-se uma reconfiguragdo pela ideia de desfiar o
fardo para que a trajetoria reflexiva siga na contramdo da procissdo historiografica. Ao longo do ensaio
a argumentacdo toma inspiracdo no modo de construcdo narrativa hesiodica: conta-se uma série de
intrigas “miticas” (ou histdrias) que se sucedem para apresentar, a cada vez, um outro enfoque sobre
a tematica, de modo que o “mito” seguinte repercuta seu sentido sobre o antecedente, retomando-o e
enriquecendo-o, modificando-o por esse renovado sentido e fazendo com que os nexos dos encadeamentos

70 assim tramados facam avancar a compreensao da questdo na medida em que se interpela o tema.
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Abstract

The present essay reflects on the assumptions of the dialogue between “Ancients and Moderns” in the
skyline of historiographic thought. The intriguing issue in such dialogue, by which the contributions of
the Ancients are made present among the Moderns, is evoked in the opposition between the “bale” and
the “thread” in contrast to the idea of historia magistra vitae. The “thread”, (re)though as a metaphor
for the historiographic grasping of the “bale”, is brought into question to ask what relation the Moderns
have established with the Ancients. A reconfiguration is suggested by the idea of unrolling the bale so
that the reflexive trajectory may move against the tide of the historiographic procession. The essay’s
reasoning takes inspiration from a construction similar to Hesiod’s narrative: a series of “mythical”
intrigues (or histories) are presented in succession to bring a new approach to the theme, in such way
that the meaning of each subsequent "myth” has a repercussion on the previous one, thus retaking
and enriching it, and modifying it with this renewed meaning. In so doing, the links of the concatenated
intrigues have the effect of advancing the comprehension of the theme inasmuch as it is questioned.
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“ Este ensaio reporta apenas a reflexdao inaugural respeitante a um experimento instigado pela diretriz
tematica de Antigos e Modernos, didlogos sobre a Escrita da Histéria. O conjunto de ensaios que contém
essa reflexdo inaugural pode ser localizado pelo item “O Fardo e o Fio” constante do endereco web: http://
www.fflch.usp.br/dh/heros/. Um agradecimento especial ao parecerista que avaliou nosso ensaio por suas
sugestOes para melhorar a apresentacdo da proposicao argumentativa do artigo.
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O Rei de Copas e o Coelho Branco

Ja para o final de Alice no Pais das Maravilhas encena-se intrigante sessao de
julgamento no tribunal da corte do Rei de Copas. Pelas insinuacdes com que Lewis
Carroll a representa, o autor comp0e uma acida critica aos procedimentos juridicos
vigentes no império de Sua Majestade. Um ato criminoso fora praticado: alguém
roubara o prato de tortas preparado pela Rainha. O suspeito do furto é o Valete de
Copas, ja todo acorrentado e vigiado por dois guardas & no tribunal. Apds assistir
as (in)sensatas performances pelas que evoluem as praticas de jurisprudéncia
daquela corte, com o (desma)zelo justiceiro do Rei apenas preocupado em por
logo fim aquele processo sumariamente executando o suspeito, Alice protesta,
veemente, e afirma que nao se deveria encerrar o valete antes de ser conhecido
o conteldo da misteriosa carta, ndao enderecada a ninguém, mas que poderia
constituir prova fundamental para que se descobrisse o vil ladrao das tortas da
Rainha. O Rei, figura de autoridade bastante vacilante e inconsistente, atende
aquele reclamo, mais que impaciente por terminar tudo muito rapidamente e
passar logo a sentenca, sem perder mais tempo com mazelas de ordem mais
justiceira. Assim, ordena ao Coelho Branco que leia a carta.

O Coelho Branco, figura de modos cautelosos porque evita desagradar seus
senhores, cuidadoso da boa disciplina e disposto a obedecer da maneira mais
obsequiosa e gentil para ndo enfurecer os terriveis humores das figuras régias,
especialmente da rainha de Copas, sempre pronta a berrar ordens de cortem-
-lhe a cabeca, solicita ainda do Rei uma orientacdao: pede que Sua Majestade
Ihe diga por onde ele deve comecar a leitura da carta que tem em maos, com 71
isso querendo amavelmente dizer por onde seria do agrado do Rei que ele
comegasse a ler.

Ja o Rei, de seu lado, figura duvidosa (mesmo pifia) que exerce um poder
autoritario, caricatura de déspota (que a Rainha de Copas de fato corporifica),
paradigma de falta de inteligéncia notéria, a beirar mesmo a estupidez, responde-
-lhe por modos de composta gravidade, que contrasta, junto com o servilismo do
Coelho, com a banalidade idiota de sua solicitagao. Ora, por onde comecgar? Que
pergunta mais tola! Era tudo muito simples: “Comece pelo comego, continue até
chegar ao fim e chegando ao fim, pare”.?

No entanto, dadas as peculiaridades da (i)légica ou (contra)senso do
universo de Alice no Pais das Maravilhas, onde, como disse o Gato Cacoeiro,
todo o mundo é louco, essas aparentes simplicidades do que sejam o comeco e
o fim de uma histdria, assim como o meijo por que ela transita de um ao outro,
bem podem ser traicoeiramente enganosas.

Ecos de uma similar concepgao de unidade narrativa de uma histéria podem
ser explorados na Poética de Aristételes. O filésofo, entdo teorizando sobre os
aspectos formais de estruturacdo do mito tragico, estabelece como um dos
principios de exceléncia de sua composicdo que a acdo mimetizada pelo mito
seja completa, configurando um todo. A completude e totalidade da acao a que o

1 “Begin at the beginning”, the King said, very gravely, “and go on till you come to the end: then stop”
(CARROLL 1996, p. 114).
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mito deve atender preceitua que sua trama compositiva comporte rigorosamente
principio, meio e fim. Por principio entende Aristoteles aquele acontecimento
singular “que ndo tem uma conexdo necessdria com um acontecimento
precedente, mas que pode ele mesmo dar surgimento naturalmente a algum
fato ou ocorréncia ulterior”. Por fim entende ele aquele outro acontecimento
singular “que naturalmente ocorre apds um acontecimento precedente, seja
por necessidade ou como regra geral, mas que nao necessita ser seguido por
nada mais”. J& meio, conclui o filésofo, é todo acontecimento que “envolve
conexdes causais com tanto o que precede como o que se segue” (Poética,
1450b, 26-31). Sinteticamente dito, principio define o acontecimento que
supOe posterioridade factual, mas ndao admite anterioridade; fim, exatamente o
contrario, pois remete a anterioridade factual, mas exclui posterioridade; e meio
caracteriza positividade factual ambivalente, implicando tanto anterioridade
quanto posterioridade.

Inicie pelo principio e va até o fim, ordena o Rei... ecoando vozes antigas, ndo
sO de Aristoteles, mas, ainda, e bem antes dele, ja de Homero, porque também
os historiadores assim estruturavam suas narrativas (PIRES 1997, p. 273-276).

Mas, para a histdria antiga, “quem” é o principio e “quem” é o fim? De que
historia se fala, qual mito se conta? E quem é o Rei? Quem é o Coelho Branco?
Que sujeitos régios (e outros, vassalos, suditos...) expdem, dispdem e impdem
os delineamentos desse objeto por historias e/ou mitos narrados? De onde nos
vém e por quem é dito tal discurso? Quais sao seus principios?

72 Talvez se possa pensar o inicio pelo fim e, assim, identificd-lo em nods
mesmos. Ha um principio para histdria antiga que nos supde e envolve, em nosso
lugar e em nosso tempo de um curso de Historia Antiga junto ao Departamento
de Histdria da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade
de Sao Paulo. Qual lugar e qual tempo sdo esses?

O lugar (e o tempo), para nds, € um dos espacos objeto das historias, ja
seculares, das colonizagdes modernas e de todos seus avatares subsequentes,
vindo dos primérdios, nos idos dos séculos XV e XVI, até nossos dias, na virada
de milénio, quer impondo herancas mais precipuas de padrdes de estruturacao
socioecondmica, quer também padrdoes mais propriamente culturais e eruditos.

E esse nosso lugar, para nds especialmente, Universidade de Sao Paulo,
Faculdade de Filosofia, (com)porta ainda mais heranca europeia: o espirito
dessa outra missdo francesa, esta da década de 1930, aqui vinda a fundar nossa
Academia de Humanidades, reiterando antigos destinos coloniais de outras
missOes também civilizatérias que ja beiram os dois séculos de antiguidade,
desde 1808 e anos seguintes.

Assim “ganhamos” nosso fardo da histéria. Sobre nossos ombros foi
deposto todo o conhecimento histérico do “destino” europeu, com sua precipua
perspectiva de histéria “universal”. E assim ficamos tendo, nés também, uma
histéria antiga, tanto quanto uma histéria medieval, uma histéria moderna e
uma histéria contemporanea. Entdo, eis que aparecem também como nossos
antepassados, mesmo que longinquos e remotos no tempo e no espacgo, a partir
dos homens do Renascimento, os reis, papas, bardes e demais personagens
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feudais, depois (ou melhor, antes, para tras) primitivos normandos, saxodes,
celtas, gauleses, e, entdo, romanos, etruscos, gregos, egipcios, mesopotamicos...
até, extrapolando mais radicalmente, algum fim regressivo ultimo que seja
imaginado como principio ou Big Bang da histéria humana, se é que ela o tem,
essa mesma histdria que Thomas Mann, logo na abertura de José e seus Irmaos,
define como um poco sem fim.

Em face das opressdes de tais herancgas, poder-se-ia eventualmente propor
uma talvez tao aparente quanto imediata solugao de “sacudir o fardo”, ou seja,
livrar-se dessa histoéria universal, deixando para outros sujeitos histéricos, de
outros lugares, as suas antiguidades e medievalidades, pelo menos.

Dada a nossa definicao espacial, entao, e para preencher o vazio de passado
histérico assim liberado, quem sabe eleger outros parceiros por antepassados,
de nds mais vizinhos pelo lugar e afins por alguns lacos de uma determinacgao
histérica de territorialidade contigua? A América é nosso lugar, em contraposicao
a Europa. E, exacerbando ainda mais essa identidade historico-espacial, nosso
lugar é mais a América Latina e a América do Sul. Dai resgatamos nossos irmaos
histéricos e também nossos ancestrais, agora ja avidos por encontrar raizes
primevas, indigenas, ainda imunes a opressdo colonizadora. E, pela |dgica dessa
mesma libertacao, outros parceiros revivem, também eles vitimas da dominagao
colonizadora, entes tribais africanos, por “destino” histérico de escravizados.

A razdao histérica alcancaria assim uma eficiéncia “libertadora”, antes de
ordem substitutiva, ensejada por esse livrar-se do fardo opressor do passado
histérico, que tira certos herdis - os da histéria dos dominadores - para eleger 73
e cultuar em seu lugar outros - os da histéria dos dominados. Trata-se, entdo,
de trocar veneragdes, Caxias por Zumbi, como se fosse alguma espécie de jogo
de caxanga erudito? Mesmo porque assim também se faz em e com a histéria
antiga: basta rejeitar Péricles e exaltar Espartaco, olvidar Disraeli e comemorar
Rosa Luxemburgo, jogando com a inversao de sinais, do positivo pelo negativo,
e vice-versa. Ha, pois, cultos e veneragdes de ambos os gostos, assim e como
tais igualmente confortadoramente (in)validos ideologicamente. Tudo depende
do olhar e de seu sujeito. A bem da verdade, mais recentemente, tudo meio
qgue se (con)funde nesses Ultimos anos, nesses nossos tempos travestidos da
pretensa moralidade do “politicamente correto”, moralidade, todavia, também
especialmente proclamada por quem sempre foi politicamente incorreto! Mas,
estamos sempre condenados a reclamar para nds a pretensdo de alinharmo-nos
com o sentido messianico da histéria?

E com aquela outra histéria, uma vez denunciadas as dominacgdes, primeiro
europeia e, depois, ianque, o que fazemos? Fazemos tabua rasa do passado,
como se interroga a esse proposito Jean Chesneaux (CHESNEAUX 1976)?

Mas essa eliminacdo do fardo opressor da histéria, de seus monumentos,
de seus memoriais, de suas histérias, de seus herdis e demais modos de
memorizacdo historica, especialmente consagrada para nés particularmente por
seus avatares instituidos em compéndios historiograficos, € mesmo eficiente
e cumpre o fim libertario que ela justamente almeja? Entdo, por esse ato, na
medida em que agora repudiamos as manipulagdes (ou mais grosseiras, ou

hist. historiogr. « ouro preto s n. 15 * agosto » 2014 « p. 70-88 « doi: 10.15848/hh.v0i15.783



Francisco Murari Pires

mais astuciosas) do fardo que nos oprime, assim recusando, se ndo mesmo
rejeitando, seus herdis, seus valores, seus preceitos, teriamos superado essa
histéria de ideologia eurocentrista, ou, pelo contrario, ainda cairiamos na
armadilha das mazelas desse proprio ato? Pois, ndo seria ele, entdo, justamente
um ato de ignoréncia?

Mas também ha algo de bizarro nessa nossa (brasileira) histdria antiga.
Recende a certas virtudes (ou vicios) de espirito piedoso, porque ha bom tempo
ja se cultivam (porque cultua) tradigdes de estudos histéricos de heranca cultural
europeia. E uma histéria antiga com certos vezos de estudos cldssicos mais
antiquarianismo, Altertumwissenschaft e liberal arts, assim configurados por
John Henry Newman desde meados do século XIX. Esse estigma a marca de e
por origem (ou berco), independentemente dos travestimentos epistemoldgicos,
mais refinados ou mais rudimentares, com que se a tenha almejado apresentar
ao longo dos dois ultimos séculos (XIX e XX), de Niebuhr em diante, desde a
consolidagdo da pretensdo de proclamar para ela o estatuto de cientificidade.
Desde entdo, esse estatuto percorreu varios avatares de nomenclaturas conceituais
(de tempos modernos e pds-). Falamos de vicissitudes (ou mazelas) de “campo
piedoso” porque, apropriando-nos dos dizeres de Lee T. Pearcy (PEARCY 2005),
a histéria antiga (como os estudos classicos) se pratica também como uma
espécie de “Cargo Cult”, mantendo-se a ilusdo esperancgosa de que o Jeova dos
avioes (ianques) provedores de riquezas faca chover dos céus o seu “mand”,
para que, entdo, se fertilize de recursos e seja revigorado o prestigio de sua

74, seara institucional, a recompensa-la pela longa travessia do deserto dos ultimos
cinguenta anos nos que vem sendo menosprezada. Ha algo de uma santimoénia ou
beatice autocomplacente porque se reivindique nossa imprescindivel contribuicao
e aporte epistemoldgico no dominio de nossos estudos histéricos, sejam |a quais
forem as mazelas e os (de)méritos de lacos de redes corporativas (mais ou menos
conluiadas) por que se a vem praticando entre nds.

Antigos e Modernos, os olhares da histéria

Ao firmar no Proémio de sua obra como forma de validar a histdria que
ele narrava, Tucidides adverte contra os apelos que a pudessem desviar pelas
veredas sedutoras dos relatos mitificantes (t0 mythdodes). Por tais modos
narrativos, consagrados por poetas e logdgrafos, a narracdao de histdrias
sujeitava (e perdia) sua finalidade como memorizagao de feitos humanos ao
assim sacrificar a expressao da verdade dos acontecimentos em prol da fruicao
do que fosse do agrado do publico ouvinte (ou leitor). Essa ordenagao da
narrativa das agoes dos homens pelos efeitos do mito frustra a valia de suas
histérias e faz desvanecer, pelo deleite fugaz do presente, o alcance perene
gque a memoria humana almeja por imortalidade. Tucidides, pelo contrario,
ordena sua narracao pelo primado cognitivo da verdade dos fatos, apreendida
gracas a acribia de exceléncia ajuizante de um historiador que se fundamenta
na autdpsia fenoménica por que se presenciam e observam os acontecimentos.
A memorizagdo das acdes humanas ganha, entdo, clarividéncia pela narracdo
de uma histdria, a da Guerra dos Peloponésios e Atenienses, cristalizada como
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saber. Dado que os homens, pelos modos préprios de sua natureza, assemelham
suas acgoes no curso do tempo histérico, praticando-as tais quais ou analogas as
do passado, a histdria, constituida como ciéncia clarividente, dispde ktema es
aei (aquisicdo para sempre). O olhar da histéria tucidideana volta a plenificagdo
de sua valia para o futuro, quer imediato quer longinquo, porque os homens a
reconhegam no presente de suas agoes.

A historia, por esse entendimento tucidideano, figura essencialmente a
instancia privilegiada do saber humano, isto é, dos homens e para os homens,
presentes e vindouros, de todos os tempos. Mas que valia Gtil de ensinamentos
seria essa vislumbrada para a histéria da humanidade por Tucidides? O saber
clarividente que ele proclama para sua histéria a partir da observacao da guerra
do Peloponeso poderia projetar sua validade sobre toda a histéria humana, pondo
a disposicao dos homens futuros as diretrizes que Ihes permitiriam corrigir,
na atualidade presente de sua prépria histéria, os erros do passado por ele
|d acusados naquela guerra dele contemporanea? Ou, antes, Tucidides estaria
assim oracularmente antecipando a reiteragao persistente dos mesmos erros
ao longo da histéria, feita por homens de natureza incorrigivel, como, alias, o
sugere Chateaubriand numa passagem do Génio do Cristianismo: “Tucidides
retratou com severidade os males causados pelas dissensdes politicas, deixando
a posteridade exemplos jamais aproveitados” (1978, p. 836, tradugao nossa)??
Um pensamento algo similar é firmado também por Marx, que revelava, em carta
a seu discipulo Ferdinand Lassalle, a razao por que entdo, maio de 1861, estava
lendo Tucidides: “Estes antigos, pelo menos, permanecem sempre novos” (apud 75
MUSTO 2007, p. 491).3 A conviccao (e o orgulho) do saber histérico tucidideano
refletiria um otimismo esperancoso quanto a melhora, se nao aperfeicoamento,
da natureza humana ou, pelo contrario, acusaria um pessimismo amargurado,
desiludido e descrente em relagao a ela?

Diz Polibio que é dever dos historiadores, ao empreender a composicao
de sua obra, tecer o louvor da histdria, firmar e reiterar as virtudes e os
beneficios que consagram e, entdo, recomendar a todos os homens de todas
as épocas a valia do conhecimento histoérico. Ele assim o proclamava em Roma
antiga, por meados do II século antes da era cristd, justo quando a cidade
consolidava seu (suposto ou alegado) destino histérico de senhora do mundo
perante a recém-derrotada e aniquilada Cartago que com ela rivalizava nas
pretensdes ambiciosas de um tal projeto. Polibio, entdo, comemora (mas
também adverte), mediante sua narrativa histérica, a gléria do poder imperial,
por todas as vicissitudes de benesses (como maleficios) que os vencedores
usufruem (mas também sofrem).

2 Nicolau Machiavel assim também o disse em termos equivalentes: “E’ si conosce facilmente, per chi considera
le cose presenti e le antiche, come in tutte le citta ed in tutti i popoli sono quegli medesimi desiderii e quelli
medesimi omori, e come vi furono sempre. In modo che gli € facil cosa, a chi esamina con diligenza le cose
passate, prevedere in ogni republica le future, e farvi quegli rimedi che dagli antichi sono stati usati; o, non ne
trovando degli usati, pensarne de’ nuovi, per la similitudine degli accidenti. Ma perché queste considerazioni
sono neglette, o non intese da chi legge, o, se le sono intese, non sono conosciute da chi governa; ne seguita
che sempre sono i medesimi scandoli in ogni tempo” (Machiavel, Discorsi I, 39).

3 No original: “in order to mitigate the profound bad mood caused by the situation, uncertain in every sense,
I am reading Thucydides. At least these ancients always remain new”.
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Retirado em Sant’Andrea di Percussina, Maquiavel volta o olhar da histdria
para o passado. Pelo circuito dos livros de seu escritorio transita entdao a Corte
dos Antigos, e com eles dialoga o historiador sobre as questdes do Estado.
Refletindo sobre esse didlogo com os Antigos e privilegiando a eleicao da Primeira
Década de Tito Livio, Maquiavel pondera o alcance do olhar que a histéria
presente volta para o passado a fim de que se mobilize reciproca interpelagao
de conhecimentos modernos e antigos sobre os modos por que nela agem os
homens. Nesse sentido, introduz em seus Discorsi dois proémios que abrem o
primeiro e o segundo livro.

Que os homens exaltem e prefiram o passado em detrimento do presente
compOe aceite de senso comum, como tal apreciado quer referido ao tempo
histérico, geral e objetivo, quer ao tempo biografico, pessoal e subjetivo:

Os homens elogiam o passado e se queixam do presente, quase sempre
sem razdo. Partidarios cegos de tudo o que se fazia outrora, louvam
épocas que sO6 conhecem pelos relatos dos historiadores; e aplaudem
o tempo da prépria juventude, conforme a lembranga que lhes fica na
velhice (MAQUIAVEL 1979, p. 195).

Assim o fazem, adverte Maquiavel, equivocadamente, iludindo-se pelos
desatinos que afetam o senso ajuizante dos homens. No ambito da prépria
experiéncia e consequente consciéncia pessoal, a razdo se perde porque
subjugada pelas distintas paixdes que tomam os homens no decorrer de suas

76 vidas.* J& no ambito do conhecimento alheio, guardado por correspondentes
relatos histéricos, a razdao humana se perde porque obstada pela ignorancia.
Os homens, que bem valorizam as histdrias do passado, o fazem, todavia,
inscientes de suas imperfeicdes, desatentos aos modos por que se opera a
memorizacdo dos acontecimentos da Antiguidade, ja que as historias que os
contam supdem comprometimentos de designios parciais, assim viciados pela
axiologia de glorificacdo engrandecedora do passado e tanto mais discriminantes
pelas definicdes de seus consoantes destinos de vencedores.>

O passado antigo que os homens memorizam mediante suas histérias fulgura
imagens de perfeicao, icones de veneracao que entesouram, exteriormente a nos

4"“[...] os ancidos, pelo menos, deveriam ter opinido equilibrada sobre o que puderam observar pessoalmente.
Isto seria assim se todos os homens conservassem as mesmas paixdes durante a sua vida. Mas, como estas
mudam sem cessar, ainda que ndo mudem os tempos, a diferenca das afeicdes e dos gostos da-lhes pontos
de vista diversos, na velhice e na juventude. Se a primeira aumenta a sabedoria e a experiéncia, rouba aos
homens o seu vigor: assim, que o que se ama na mocidade parece mau e cansativo na idade avangada; mas
em vez de acusarmos pela mudancga o nosso julgamento alterado, preferimos acusar os tempos. Por outro
lado, nada pode saciar os apetites humanos, pois a natureza nos deu a faculdade de tudo desejar, mas a
sorte ndo nos deixa sendo provar poucas coisas, disto resultando um descontentamento permanente, e um
desgosto pelo que possuimos, o que nos faz culpar o presente, louvar o passado e desejar o futuro, ainda que
sem razao” (Maquiavel 1979, p. 197).

5 “Quando se equivocam, como acontece quase sempre, isso se deve a varias razbes. A primeira é a de que
nao se pode conhecer toda a verdade sobre os acontecimentos da antigliidade; muitas vezes se oculta o que
poderia trazer desonra aos tempos passados, enquanto se celebra, e amplia, tudo o que acrescenta a sua
gldria. Ocorre também que os escritores, em sua maioria, seguem a sorte dos vencedores, aumentando o que
fizeram de glorioso, para melhor ilustrar suas vitérias, e acrescentando a forga dos inimigos que venceram;
de modo que os descendentes de uns e de outros ndo podem deixar de admira-los e de exaltar o seu tempo,
fazendo-os objeto de homenagem e admiragdo. Ha mais ainda. Por medo ou por inveja, os homens se
entregam ao &dio, cujas duas raz8es mais fortes ndo vigem em relagdo ao passado: pois ndo ha motivo para
temer o que ja ocorreu, e ndo tem sentido invejar os acontecimentos pretéritos” (Maquiavel 1979, p. 195).
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mesmos, nossos valores e ideais petrificados, estaticos, como essas estatuas,
ou apenas seus fragmentos, que adornam as casas modernas a figurarem
modelos de beleza. Os Modernos tornam os Antigos presentes em suas vidas
como (se fossem) deuses, por obras e feitos de grandeza e perfeigao tanto
mais veneraveis quanto excepcionais, de (ir)realizacdo encerrada no passado,
inalcancaveis, impossiveis para os homens do presente. Os Antigos figuram na
historia valendo por herdis, essa ambigua categoria porque nela se (con)fundem
homens e deuses. Assim, adverte Maquiavel, os homens extraviam “o sentido
real da histéria, perdem seu espirito genuino, substancia de que se nutre o
nosso”, pois a histdéria, quer de Antigos quer de Modernos, os homens a fazem.
E os homens de outrora sao ainda os de hoje, como também o sao “o sol e o céu
e 0os demais elementos, mais sua ordem, rumos e poder”. A mimese do antigo
pelo moderno conforma, portanto, o télos da histdria, seu principio e fim, sua
esséncia, o bem valioso disponibilizado como o(s) conhecimento(s) virtuoso(s)
que ela memoriza.

Eis, diz Maquiavel, sua “descoberta”, a senda ainda nao trilhada por que
se vislumbre o novo continente até entdo inexplorado, o método inovador de
reflexao sobre a histéria, qual seja, uma dialética em que passado antigo e
presente moderno mutuamente interpelassem suas razoes:

Resolvido a salvar os homens deste erro, achei necessario redigir, a

proposito de cada um dos livros de Tito Livio que resistiram a injuria do

tempo, uma comparacao entre fatos antigos e contemporaneos, de modo

a facilitar-lhes a compreensao. Deste modo, meus leitores poderao tirar 77
daqueles livros toda a utilidade que se deve buscar no estudo histérico
(MAQUIAVEL 1979, p. 18).

Historia, consequentemente, de axiologia e teleologia essencialmente
politica, atinente as questdes do Estado: como “ordenar uma republica, manter
um Estado, governar um reino, comandar exércitos e administrar a guerra,
ou distribuir justica aos cidadaos”. Historia por descortino politico e politica
de profundidade histérica, o saber inovador é assim disponibilizado aos que
agenciam os destinos humanos no tempo histérico (“principes, republicas,
capitdes, cidaddaos”), oferecendo-lhes os “exemplos da Antiguidade” em que
devem “apoiar” seus atos, bem discernindo “virtudes contra vicios, a fugir destes
e imitar aquelas”. Tal é o dever do homem honesto, diz Maquiavel: “apontar o
caminho do bem”.

Algumas décadas depois, meados do século XVI, Jean Bodin inaugura as
reflexdes sobre o tratado Methodus ad facilem historiarum cognitionem, tecendo
o elogio da histéria entdo concebida como magistra vitae, desdobrando a antiga
férmula originariamente ciceroniana. Por uma figuracdo metaférica, a histéria
é estimada como espléndido jardim, lugar de natureza cultivada prédiga de
virtudes (re)vivificantes. Assim é afirmada a exceléncia valiosa, benéfica, do
saber historico: figura mestra de vida, fonte de virtudes e ensinamentos a guiar
as condutas e os atos dos homens por uma vida bela, regrada consoante o
canone disposto por suas leis sagradas. A historia vale por uma conjungao de
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moral e arte, porque a virtude seja bela e a beleza virtuosa. A historia compode
entao um campo de saber por afinidade e contiguidade com a filosofia, ela
também definida por similar férmula tradicional: vitae dux, diretriz de vida. Mas
a filosofia assim o é ao ensejo do que a histdria prové: ao registrar os ditos,
os fatos e os ensinamentos do passado, a histdria dispde a memodria exemplar
dos atos humanos descortinados em seu horizonte de maxima amplitude moral,
quer pelos extremos virtuosos de bens a serem buscados, quer pelos viciosos
de males a serem evitados.

Ahistdria constréi, pois, a ponte porque oshomenstransitam atemporalidade
de suas acgoes, tirando da memoria dos fatos passados (verdadeiro tesouro de
ensinamentos) a ciéncia e razao explicativas do presente, a assim vislumbrar a
via por que se adentra o futuro ciente de suas encruzilhadas decisivas, em que
se bifurca o caminho do bem, inflamando os homens para por ele trilharem,
louvando suas virtuosidades exemplares, contra o do mal, advertindo-os a dele
se afastarem, amaldicoando suas viciosidades degradantes. A histéria configura,
entdo, para o homem moderno o que o mito do patrocinio da sabedoria de
Minerva imaginara para o antigo, assim consagrado pelo destino heroico de
Hércules, porque ele optasse entre a virtude e o vicio. Tanto mais que a fama
imortal que os homens almejam como justa recompensa que os glorifique
impele-os a tomarem a via da exceléncia virtuosa. Por essa apreciacdo, a
axiologia histdrica que Bodin sustenta para a ética do homem moderno, de
consonante consciéncia cristd, diverge daquela que Ihe é, antes, antagonica

78 por seus vezos de paganismo antiquizante, como figurada na histéria anedoética
do Sonho de Maquiavel. Mesmo aos malfeitores, assevera Bodin, oprimem as
aflicdes que torturam suas almas pela antevisao da reputagao infamante que
deixardo na histéria a denegrir suas almas.

Por meados do século XIX, entrando j& em sua segunda metade,
Histdéria Antiga firma-se, ao longo da primeira, como disciplina académica,
um dos itens do curriculo fundante dos cursos de Historia. Os novos produtos
historiograficos, assim conformados no espirito dessa historicidade de “regime
moderno” (HARTOG 2003), germinam também no campo ideoldgico consagrado
ao didlogo com as memdrias do mundo antigo, ha séculos fertilizado pelos
Modernos, ja desde o Quattrocento italiano. Um, dentre os dois historiadores
alemaes tradicionalmente celebrados como fundadores da histéria cientifica,
Barthold Georg Niebuhr, ministra cursos de Histdria Antiga (Vortrédge lber alte
Geschichte) na Universidade de Bonn, por primeira vez no verao de 1826 e,
por segunda vez, no inverno de 1829-1830. De 1846 data a History of Greece
de George Grote (seus inicios), e, de 1851, a Histoire Grecque de Victor Duruy.
Por todos eles, historiadores e suas obras, perpassa a presenca atuante de
uma instancia catalisadora da reflexdo: os espectros da Revolucdo Francesa,
1793-1794 especialmente. O caso de Niebuhr é emblematico, comportando,
algo “romanticamente”, desfechos de pathos um tanto “tragico”: foi na esteira
das aflicdes com a nova Revolugdo em Franca, em julho de 1830, sempre avido
por buscar nos jornais as noticias de seus avancos, que Niebuhr apanhou, de
retorno da Biblioteca para casa na noite de Natal fria e Umida daquele ano, “o
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resfriado” que o levou, desde aquela noite, ao leito que sé deixaria ja morto,
a 19 de janeiro do ano seguinte. Ja& para Ranke, o ano forte das Revolucbes
Burguesas (1848) marca justo o momento em que o historiador decide retomar
seus estudos sobre a Antiguidade (SCHULIN 1999, p. 255).

No 18 Brumario de Luis Bonaparte, Marx comeca sua reflexao denunciando
o travestimento da obra histérica da Revolugcao Burguesa entdao tramado nos anos
de 1848-1851 e que fazia da segunda edicao do 18 Brumario, pelo sobrinho, a
caricatura do feito original, do tio. Marx, entao, sentencia

Hegel observa em uma de suas obras que todos os fatos e personagens de
grande importancia na histéria do mundo ocorrem, por assim dizer, duas
vezes. E esqueceu-se de acrescentar: a primeira como tragédia, mas a
segunda como farsa.

Os homens fazem sua propria histéria, mas ndo a fazem como querem;
nao a fazem sob as circunstancias de sua escolha e sim sob aquelas com que
se defrontam diretamente, legadas e transmitidas pelo passado. A tradicao
de todas as geracdes mortas oprime como um pesadelo o cérebro dos vivos.
E justamente quando parecem empenhados em revolucionar-se a si e as
coisas, em criar algo que jamais existiu, precisamente nesses periodos de
crise revolucionaria, os homens conjuram ansiosamente em seu auxilio
os espiritos do passado, tomando-lhes de empréstimo os nomes, os gritos
de guerra e as roupagens, a fim de apresentar a nova cena da histéria do
mundo nesse disfarce tradicional e nessa linguagem emprestada (MARX
1974, p. 7-8).

Assim, conclui, quanto ao melhor preceito para p6r o principio da ultima
revolucdo, que ele mesmo propugnava: 79

A revolugdo social do século XIX ndo pode tirar sua poesia do passado,
e sim do futuro. Nao pode iniciar sua tarefa enquanto ndo se despojar
de toda veneracdo supersticiosa do passado. As revolugdes anteriores
tiveram que lancar mao das recordagoes da historia antiga para se iludirem
quanto ao proprio contetddo. A fim de alcancar seu proprio contelido, a
revolugcdo do século XIX deve deixar que os mortos enterrem seus mortos
(MARX 1974, p. 10)

Mas, na proposicdo desse principio revolucionario, assim declaradamente
inaugural de verdade histérica, ambicioso por desprender-se das perversas
amarras da histéria, e mesmo reclamando o fim desta, ter-se-ia vislumbrando o
éden humano no futuro, previsto para esse Fim da Historia?

Cerca de um século depois, em meados do século XX, na década de 1950-
1960, tempos de “renovada” historicidade, entao iniciada por anos de Guerra
Fria e por outras sequelas da crise da civilizacdo ocidental diante da faléncia do
Estado liberal selada pela emergéncia dos totalitarismos, Hannah Arendt dialoga
com Marx.

Em 1958, Hannah Arendt acrescenta um novo capitulo final a The Origins of
Totalitarianism, inicialmente publicado em 1951.% A reflexao que termina a obra,

¢ Ela propria assim o esclarece no Prefacio do terceiro volume (Totalitarismo, o paroxismo do poder) quando
da edigdo de 1973: “O ultimo capitulo desta edigdo, “Ideologia e Terror”, substituiu as “Conclusdes” da 12
edicdo, que foram incorporadas a outros capitulos. A segunda edicdo trazia ainda um “Epilogo” onde se
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motivada pela preocupacdo com a realidade politica vivida por Arendt, diz da
virtualidade dual que ela vislumbrava para os destinos da existéncia humana.
Por um lado, estaria sempre presente, a conviver infelizmente conosco, o risco
do totalitarismo, essa “forma inteiramente nova de governo” a que “a crise
do nosso tempo dera origem” (ARENDT 1973). O totalitarismo se impunha a
noés como fato consumado, nele encerrado um fim da histéria. Mas, por outro
lado, porque “todo fim na histdéria constitui necessariamente um novo comecgo”,
abria-se também um horizonte feliz para a existéncia humana, justo porque no
“novo comego” se dispde

a promessa, a Unica mensagem que o fim pode produzir. O comeco,
antes de tornar-se evento historico, € a suprema capacidade do homem:
politicamente, equivale a liberdade do homem. Initium ut esset homo
creatus est - “o homem foi criado para que houvesse um comego”,
disse Agostinho. Cada novo nascimento garante esse comeco; ele €, na
verdade, cada um de nés (ARENDT 1973).

A reflexdo que assim encerra as anadlises suscitadas em The Origins of
Totalitarianism pelo vislumbre de um novo comeco histdrico, € conexa com a que
abre, bem no Prélogo, The Human Condition, obra publicada nesse mesmo ano,
1958. Hannah Arendt percebe seu tempo, década inicial da segunda metade do
século XX, como horizonte de inovacdo, virtualidade de (novo) principio. O olhar
de Hannah Arendt, tanto em The Human Condition quanto em Between Past and
Future, editado em 1961, se volta para o passado, direcionando a mira histérica para

8 0 a Antiguidade classica, polis e republica, e suas memorias de pensamento politico.

Em Between Past and Future, com data de publicacdo em 1961, a fildsofa
tece uma intrigante leitura da filosofia politica de Marx, nela desvendando
as tramas de uma espécie de peripécia que teria vingado contra o principio
revolucionario disposto por ele em sua obra, que, ao que ela diz, “ndo virou
Hegel de cabeca para baixo tanto assim”.

“Peripécia”, diz Aristoteles na Poética (1452a), é aquela acao tragica que
se caracteriza por produzir justamente o efeito e resultado contrario daquele
objetivo e propdsito que essa acdo em principio pretendia alcancar e que
justamente almejava. Assim, quando no Edipo Rei de Séfocles, Jocasta intenta
tranquilizar o marido, Edipo, entdo atormentado com as terriveis profecias que o
oraculo délfico de Apolo lhe anunciara de um destino o mais horrendo — assassino
do proprio pai e amante da propria mae -, empenhando-se em convencé-lo
acerca do valor indcuo dos oraculos, de sua inutilidade, da falsidade mentirosa
de suas pretensas previsdes, ela entdao |lhe revela como esse mesmo oraculo
apolineo predissera outrora a morte de Laio, o antigo rei de Tebas e também
primeiro marido de Jocasta, as mdos de seu proprio filho. Tratava-se de um
oraculo totalmente inveridico, afirma ela confiante, pois a Unica crianga que ele,
Laio, tivera por filho, dela gerado, morrera ainda recém-nascida, abandonada
indefesa as feras selvagens na montanha do Citeron. Ndo, Laio morrera, sim,

discutia a introducgdo do sistema russo-soviético nos paises satélites e a Revolugdo Hlungara (de 1956).
Superado em muitos detalhes, este “Epilogo” foi eliminado” (ARENDT 1979a, p. 10).
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mas nao pelas maos desse seu Unico filho, e sim de salteadores que o atacaram
no caminho de Tebas para Delfos, justo na encruzilhada. E o relato da morte
de Laio, assim revelado por Jocasta a Edipo, avivou nesse Ultimo lembrancas
antes angustiantes do que tranquilizantes, pois tudo o que ela relatara ocorrera
justo com ele: também ele, naquela mesma encruzilhada dos caminhos para
Tebas e Delfos, matara um viajante, entdo para ele desconhecido, mas que
agora |lhe parecia identificar-se com esse antigo rei tebano, de quem ele seria,
consequentemente, o assassino. Voltava, ainda mais terrivel, por tudo o que
Jocasta contara, a suspeita da verdade do oraculo!

Entdo, pergunta-se Hannah Arendt: qual é o ideal de sociedade de Marx,
que, produto da obra revolucionaria, “cria o que jamais existiu na Histéria”,
assim postulando para a obra da Revolucdo Social do séc. XIX dupla significacao,
de por um lado demarcar o Fim da Histdria como histéria burguesa e, de outro,
mas comportar um correlato estatuto demilrgico?

Afirma ela:

Na filosofia de Marx, que nao virou Hegel de cabeca para baixo tanto
assim, mas inverteu a tradicional hierarquia entre pensamento e acgao,
contemplagdo e trabalho, e Filosofia e Politica, o inicio feito por Platdo
e Aristételes demonstra sua vitalidade, ao conduzir Marx a afirmacdes
flagrantemente contraditérias, principalmente na parte de seus
ensinamentos usualmente chamada utdpica. As mais importantes sdo
suas predicbes de que, sob as condicdes de uma humanidade socializada,
o Estado desaparecera, e de que a produtividade do trabalho tornar-
-se-3 tao grande que o trabalho, de alguma forma, abolird a si mesmo... 81
Essas afirmacdes, além de serem predicGes, evidentemente contém o
ideal de Marx da melhor forma de sociedade. Como tal, ndo sdo utdpicas,
reproduzindo antes as condigOes politicas e sociais da mesma cidade-
estado ateniense que foi 0 modelo da experiéncia para Platdo e Aristoteles
e, portanto, o fundamento sobre o qual se alicerga a nossa tradigdo. A pélis
ateniense funcionou sem uma divisao entre governantes e governados e
ndo foi, assim, um Estado... Os cidaddos atenienses, além disso, eram
cidaddos apenas na medida em que possuissem tempo de lazer, em que
tivessem aquela liberdade face ao trabalho que Marx prediz para o futuro
(ARENDT 1979, p. 45).

Pela especial reflexdo de Hannah Arendt, a pdlis grega é aquela forma
historica de estruturacao sociopolitica em que, antes de mais nada, o fundamento
é a dissociacao entre publico e privado. O dominio privado - a esfera da casa,
da comunidade familiar - é definido como o campo da necessidade. O dominio
privado destina-se, entdo, ao atendimento das coagdes que o mero viver, que
a simples reproducdo da vida, impGe: a manutencdao e subsisténcia da vida
individual e a garantia da sobrevivéncia da espécie (assegurando a producao
alimentar e conformando a reproducdo sexuada). O dominio publico, pelo
contrario, é distinguido superiormente justo pela auséncia da necessidade. O
dominio publico € o campo da liberdade. Trata-se do espaco de interacdao de
cidadaos, singularizados como homens livres precisamente por sua condigdao de
disponibilidade para a politica, para o viver da pdlis. O dominio publico é que
propriamente identifica, institui e corporifica a pdlis.
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Mais do que excluir o privado, marginalizando-o, a pdlis o supde. A
liberdade, como fendmeno essencialmente politico, sé se efetua e realiza no
dominio publico e por meio da participacao nele. Dai que a liberdade implique
a liberagao do trabalho. Mas, assim, a liberdade impde, como sua condigdo, o
controle e o dominio da necessidade imperiosa reclamada pelo viver: é preciso,
para ser livre politicamente, libertar-se das coagdes que a necessidade instaura.
Na forma histérica que a pdlis cria, essa libertacao se realiza pela contrapartida
da sujeicao, ou seja, mediante a imposicao do trabalho a outrem. Dessa forma,
a categoria dos livres constitui-se pelo seu reverso e concomitantemente a ele:
os nao livres. Assim, a liberdade assenta-se na dominagao.

A relacao opositiva mando/obediéncia que o fato histérico da dominacgao
define, instituindo a oposicao senhor/escravo, é entao relegada a constituicao
do ambito privado, segregada no oikos, na comunidade doméstico-familiar. Na
pdlis, a dominacdo situa-se anteriormente e exteriormente ao dominio publico,
a esfera da politica. No @mbito publico, no campo da politica, reina a liberdade
e, com a liberdade, a igualdade, a isonomia, assim entendida como principio
pelo qual, na pdlis, os cidaddaos convivem a margem do poder, sem conhecer a
divisao valorativa e institucionalmente definida de governantes e governados
como categorias distintas.

Eis, ao que argumenta a trama reflexiva de Hannah Arendt, o ideal de
sociedade de Marx, por seus dois topicos sublimados: a eliminacao do Estado
e a auséncia do trabalho, o que fora, segundo a autora, bem historicamente

82 realizado pela pdlis grega.” Desvanece-se (ou pretende-se desvanecer), por essa
reflexdo, o fascinio inaugural que a tradicao revolucionaria, outrora projetada
por Marx, avocava para si, para a Revolugao Social do século XIX, como obra
verdadeiramente demiurgica a, por fim, alcangar a criagao do absolutamente novo
na histéria, daquele algo que nela jamais existira. Trata-se de um equivoco, da
a entender Arendt, um equivoco de ignorancia, no sentido de que ignora a pdlis.

O que essa tradicdo revolucionaria colocara como o fim da histéria nada
mais &, entdo, pela reflexdo de Hannah Arendt, paradoxal e ironicamente, o
principio, a pdlis grega. E que, argumenta a tedrica do pensamento politico-
-filoséfico, pesou contra Marx o que pesara também contra todos aqueles que,
no século XIX (Kierkegaard, Nietzsche), ousaram desafiar e investir contra a
tradicdo. Para inverter a hierarquia conceitual da tradicdo, para por Hegel de
cabeca para baixo, o preco pago como tributo foi o fato sub-repticio de ter de
supor os proprios conceitos da tradicdo que se pretendia inverter. O desafio
ambicioso que almeja destruir a tradicdo, ao operar sua critica, o faz, todavia,
nos quadros das categorias e conceitos justamente teorizados por essa tradigao,
sendo dela prisioneiro.8 Desse modo, a despeito da critica movida pelos agentes

7 Vejam-se os comentarios no ensaio “A Condigdo Humana entre o Sputnik e Prometeu”, editado em Mithistoria
(PIRES 1999, p. 35-50).

8“0 fim de uma tradicdo ndo significa necessariamente que os conceitos tradicionais tenham perdido seu
poder sobre a mente dos homens. Pelo contrario, as vezes parece que esse poder das nogdes e categorias
cedigas e puidas torna-se mais tirdnico a medida que a tradigdo perde sua forca viva e se distancia a memoéria
de seu inicio; ela pode mesmo revelar toda sua forca coerciva somente depois de vindo seu fim, quando os
homens nem mesmo se rebelam mais contra ela. Essa, pelo menos, parece ser a licdo da tardia colheita
de pensamento formalista e compulsério, no século XX, que veio depois que Kierkgaard, Marx e Nietzsche
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destruidores da tradicdo no século XIX, eles, embora tecam o fim da tradicdo,
ndo rompem com ela, nem quebram sua existéncia, mas, antes, a prolongam
e a desdobram, fazendo-a perdurar e persistir na critica e pela prépria critica.
Dai seu irdnico paradoxo, verdadeira peripécia que se tem por um desfecho
exatamente oposto, inverso, ao almejado e intentado.

Os mortos, pelo que é assim argumentado, ndo enterram seus mortos e, pior,
0s mortos ainda vivem e se reproduzem nos cOrpos mesmos de seus assassinos.

Os fantasmas aterrorizantes do totalitarismo pesam no espirito de Arendt
catalisando sua reflexdo. Por esses traumas ela direciona seu didlogo com a
tradicdo revolucionaria. O que Marx ou os demais criticos da tradicdo no século
XIX - diz ela - ndo foram potentes em viabilizar historicamente, a histéria
mesma que seguiu a eles, no século XX, consumou. Eles, embora “retirassem
do passado sua autoridade ousando pensar o futuro sem qualquer de suas
orientagdes”, situaram ainda a obra no campo das palavras, dos conceitos e,
como Hegel, ainda se guiaram pelo “fio da tradicdo”, pensando a “totalidade da
historia universal como um desenvolvimento continuo”.® Foi o século XX o que
rompeu o fio, quebrou a tradicdo, justo porque p6s em acao, realizou como
fato, um fendmeno tanto impensavel nos quadros conceituais da tradicdo de
pensamento politico quanto inajuizavel pelos quadros da tradicdo de pensamento
ético e juridico:

A ruptura brotou de um caos de perplexidades de massa no palco politico e
de opinides de massa na esfera espiritual que os movimentos totalitarios,
através do terror e da ideologia, cristalizaram em uma nova forma de 83
governo e dominacdo. A dominacdo totalitaria como um fato estabelecido,
gque, em seu ineditismo, ndo pode ser compreendida mediante as
categorias usuais do pensamento politico, e cujos “crimes” ndo podem ser
julgados por padrdoes morais tradicionais ou punidos dentro do quadro de
referéncia legal de nossa civilizacdo, quebrou a continuidade da Historia
Ocidental. A ruptura em nossa tradicdo é agora um fato acabado. Nem o
siléncio da tradicdo, nem a reacao assestada contra ela no século XIX por
pensadores podem jamais explicar o que efetivamente ocorreu. O carater
nao-deliberado da quebra da a ela uma irrevogabilidade que somente os
acontecimentos, nunca os pensamentos, podem ter.

Pela consciéncia do olhar por que Hannah Arendt vé, e (res)sente, seu
proprio tempo, assim perturbado por aquela experiéncia de paroxismo do poder,
como ela qualifica o totalitarismo, o mal comporta um bem, algo assim como
Homero dizia do jarro a soleira do palacio de Zeus no Olimpo, que contém tanto

desafiaram os pressupostos basicos da religido tradicional, do pensamento politico tradicional e da Metafisica
tradicional invertendo conscientemente a hierarquia tradicional dos conceitos” (ARENDT 1979, p. 45).

° “Kierkegaard, Marx e Nietzsche situam-se no fim da tradicdo, exatamente antes de sobrevir a ruptura. O
predecessor imediato deles foi Hegel. Foi ele que, pela primeira vez, viu a totalidade da histdria universal
como um desenvolvimento continuo, e essa tremenda facanha implicava situar-se ele mesmo no exterior de
todos os sistemas e crengas do passado com reclamos de autoridade; implicava ser ele tolhido unicamente
pelo fio de continuidade da prépria histéria. O fio da continuidade histérica foi o primeiro substituto para a
tradicdo [...] ndo para repudiar a tradicdo como tal, mas a autoridade de todas as tradigdes. Kierkgaard,
Marx e Nietzsche permaneceram hegelianos na medida em que viram a Histdria da Filosofia passada como
um todo dialeticamente desenvolvido; seu grande mérito estd em que radicalizaram essa nova abordagem
ao passado da Unica maneira em que ela podia ser ainda desenvolvida, isto é, questionando a tradicional
hierarquia conceitual que dominara a Filosofia Ocidental desde Platdo e que Hegel dera ainda por assegurada”
(ARENDT 1979).
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0s bens quanto os males que ele reserva aos infortunios da condicdo humana,*®
pois, argumenta a fildsofa, aquele era um tempo também privilegiado, situando
a abertura de novo principio:

Em alguns aspectos, estamos em melhor posicdao. Ndao mais precisamos
nos preocupar com seu repudio pelos “filisteus educados”, os quais,
durante todo o século XIX, procuraram compensar a perda de autoridade
auténtica com uma glorificacdo espuria da cultura. Hoje em dia, para a
maioria das pessoas, essa cultura assemelha-se a um campo de ruinas
que, longe de ser capaz de pretender qualquer autoridade, mal pode
infundir-lhe interesse. Este fato pode ser deploravel, mas, implicita nele,
esta a grande oportunidade de olhar o passado com olhos desobstruidos
de toda tradicao, com uma visada direta que desapareceu do ler e do ouvir
ocidentais desde que a civilizagdo romana submeteu-se a autoridade do
pensamento grego.

Trata-se de um momento histérico de um olhar, diz ela, privilegiado por
uma visada direta, capaz de transparecer o tempo histérico porque livrada sua
percepcao do filtro de autoridade com que o fio da tradicao a estreitara, desde
seu preenchimento pelos antigos romanos, nos ultimos séculos antes da Era
Crista, até seu esvaziamento, nos alvores totalitarios do XX. Por essa formula
retdérica de uma percepcao de visada direta sobre o passado antigo Hannah
Arendt condensa o anelo de um refrigério que alivie, se ndo cure, o pathos
de seu tempo. Tanto numa obra (A condicgdo humana) como noutra (Entre o
passado e o futuro), ela (re)inova o fio do passado originario: Grécia e Roma,

84« democracia e republica (re)vitalizam-se, atualizam-se de novo nos dialogos dos
modernos com os antigos.

O fardo e o fio, percurso na contramao da procissao historiografica

Entre o fardo e o fio, tradicdo e autoridade, em que presente estamos nos
neste nosso lugar-tempo de que falamos? Qual é nosso passado? Dispomos
mesmo, neste nosso presente, de “olhos desobstruidos de toda tradigdo, de
visada direta sobre o passado antigo”, como augurava Hannah Arendt ha meio
século? Ou, justo por sua reflexao, a de Arendt, mas também de outros autores
mais recentes (Leo Strauss, Cornelius Castoriadis, Jean-Pierre Vernant) que,
na segunda metade do ultimo século, (re)inovam as percepgoes da pdlis, onde
fomos parar?

Que razoes, ou, pelo menos, que motivacdes, ou, ainda, que apelos,
teriamos, entdao, nds, ja na virada do segundo para o terceiro milénio, para
também louvar(mos) a histdria? De que lugar social e por qual tempo histdrico
discorriam os historiadores, antigo(s) e moderno(s), acerca dessa modalidade
de conhecimento e conscientizagdo de mundo em que vivem e se movem 0sS
homens? Por qual lugar social e de qual tempo histérico ecoa(ria)mos nds,
hoje, tais preceitos ressoados por vozes assim tao antigas quao modernas?

10 Confira-se também o dito de Maquiavel nos Discorsi (I, 6) que recria mimeticamente a formulagdo do topos
antigo: “Se refletirmos com atengdo sobre o que acontece neste mundo, ficaremos persuadidos de que ndo
é possivel remediar um inconveniente sem provocar algum outro [...] porque jamais se encontrara nada que
seja perfeitamente puro, isento de quaisquer vicios ou perigos”.
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Quao antigos ainda somos nds, os (pds?)modernos? Na travessia milenar da
histéria humana, que afinidades nos aproximam, antigos e modernos, ou que
descompassos nos distanciam?

Afinal, nos avatares de todos esses didlogos de Antigos e Modernos sobre a
(escrita da) histéria, quem é o Rei, quem é o Coelho Branco; quem é o sujeito,
quem é o objeto dos discursos histd(riografi)cos? Quais sdo seus principios?
Que legados de autoridade herdamos? Para nds, o fio ndo é ainda o fardo? Mas
também, sem o fardo, qual é o fio? Somos néds, neste nosso lugar e tempo, os
sujeitos que avolumam esse fardo dando corpo a histdria? Somos nds que tecemos
os fios que atam os nds e amarram o fardo, compondo a tradicdo e firmando sua
autoridade? Que obra nos resta e que competéncia podemos assumir?

Entdo, sacudir o fardo ou (re)inovar o fio?'* Talvez, antes, desfiar o fardo,
desatar os nds que o prendem e também a nds! Nem Rei de Copas, nem Coelho
Branco, quem sabe... Alice!

Mais precisamente, o olhar de Alice. Mas, sem ilusdes! Nao propriamente
infantil, aureolado de inocéncia e pureza, pois em Alice no Pais das Maravilhas,
por dizeres e interrogagdes sobrecarregadas de ironia divertida, (dis)simula-se
critica de perspectiva adulta, de modalidade socratica, por jogo dialético, porque
se contradiz autoridade de saber interpelada por meio de capciosa singeleza de
ignorancia questionadora. Essa perspectiva de Alice no Pais das Maravilhas que
supde um nome, Lewis Carroll, personificagdo de um sujeito; o que aponta,
pois, para o sujeito que diz a histdria, foco ao que se volta a finalidade do
percurso em ato de reflexao. 85

"Met-hodos”, etimologicamente, diz da via, caminho, percurso por que
transita a razao discursiva, ou /6gos por nomenclatura antiga, ou ciéncia por
moderna, que enquadra uma questdo posta de inicio porque se finalize sua
resolucdo a apreender a inteligibilidade do sentido intrigado pela problematica
em questdo. “Método” diz, pois, do meio que articula o nexo cognitivo entre
o principio disposto como questdo de conhecimento por um sujeito e o fim
exposto como solu¢cdo em objeto.

"Route tournante”™? nos dispde imagem metaférica de methodos por
caminho, estrada que desvia em curva. Enfoque de percurso que segue a partir
de um ponto porque alcance qual outro seja finalizado por destino, todavia
apenas de vislumbre alusivo além do horizonte visualizado, pois (dis)simulado,
encerrado pela curva por que o trajeto avanca. Pela indugao imediata da visao
frontal que a imagem em quadro figura, percurso orientado no sentido que
avancga para o fim do caminho, destino além que o quadro encerra. Por esse
olhar frontal implicado pelo quadro, constituicdo de objeto pictérico de (ir)
realidade mimética representada em paisagem, identificdvel por (alg)um lugar
na Provencga, cercanias de Aix em torno de Les Lauves, de uma estrada em curva
(BERMAN 2004, p. 35). Mas ha também o sentido inverso, algo dissimulado

11 0 neologismo ¢é inspirado nas analises que André Duarte teceu sobre o pensamento politico de Hannah
Arendt (cf. MORAES; BIGNOTTO 2001, p. 65-89).

2 The Bend in the Road, 1900/1906, National Gallery of Art, Washington DC, Collection of Mr. and Mrs. Paul
Mellon.
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pela intriga frontal do quadro, em que o trajeto figurado pela estrada vem agora
do fim (oculto pela curva) de volta para o olhar original de quem o percorre,
situado aquém do quadro, identificando a percepcdo do lugar por um sujeito que
concebeu essa intriga pictérica como objeto de um quadro: Paul Cézanne, que
por |a pintava suas (Ultimas) obras entre 1902 e 1906.

Tem-se, pois, pela metafora da estrada como méthodos, duplo percurso
cognitivo conforme se avance num sentido, ou, pelo contrario, se volte
justo no sentido inverso, a, entdo, reverter fim (télos) em principio (arché),
resposta (ou solugdo) em questdo (ou problema), objeto conhecido em
sujeito inquiridor.

Ao que argumenta Jean-Pierre Vernant, tal dualidade de percurso
cognitivo configura originariamente entre os antigos gregos a via do /6gos em
contraposicao a do mythos, com a constituicdo do /6gos sendo apresentada
como negacao do mito: Tucidides o fez pela historia, Platdao, pela filosofia.
Pois, pelo via do /6gos (ou ciéncia), coloca-se explicita uma questdo de
partida a ser no fim resolvida por meio do exercicio discursivo do método que
argumenta por razdo critica. Pelo contrario, a via do mito parte da resposta
dada a uma questao que ndo foi expressamente formulada, de modo a induzir
seu desvelamento apenas ao término da intriga narrativa que o compde.
Entdo, pela via da histdria, promove-se ideia de nexo reflexivo que principia
por enfoque de sujeito historiador questionando (algum) objeto historiografico
a orientar composicdo de uma histéria que finalize a apreensao de sua (ir)

86‘ realidade factual.

“Era dia de Corpus Christi...”: assim principia(ra) a Experiéncia numero
2, de (re)vivéncia narrada por Flavio de Carvalho, por volta de julho de 1931,
na “Sao Paulo provinciana” (MATTAR 2001, p. 9-12) de entao arraigadas
afeicdes piedosas, percurso irreverente na contramao da procissao portando
boné verde a cabeca em provocacao desrespeitosa porque, avocando espirito
de experimentacdao observadora sociopsicoldgica, interpelasse seus ritos de
valores, ideais, doutrinas, paramentos, andores e santos.

Pela procissao historiografica que trilha a estrada vislumbrada, vindo dos
Antigos por Herddoto e Tucidides, passando por Polibio e Tito Livio, prosseguindo
por Luciano, transitando entre os Modernos por Maquiavel e Bodin, avancando
por Niebuhr e Ranke, Marx e Hannah Arendt, progride a (escrita da) histdria.
Invertendo-se agora a trajetoria do percurso de modo a caminhar na contramao
da procissao ao que o sugeriu Flavio de Carvalho, voltando do fim para o
principio, dos Modernos aos Antigos, tem-se o ensejo de perscrutar a procissao
interrogando suas respostas, inquirindo quais os valores, ideais, modelos que
as fundamentam. E o designio de um olhar critico agora algo desconfiado e
incrédulo, como figurado na gravura de Brueghel,'* porque as questdes das
concepgdes antigas também interpelem o que comentam as solugdes das
modernas que com elas dialogaram.

Pois, afinal, o que fazemos desses valores? O que eles (nos) valem?

3 The Painter and the Connoisseur, c. 1565, Graphische Sammlung Albertina, Vienna.
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